LA DIMENSION ETICO-POLITICA
EN LA ENCICLICA DEL CENTENARIO *

Por el Académico DR. CARLOS FLORIA

Es probable que la reciente enciclica de Juan Pablo II
se constituya en uno de los documentos méas importantes
de su pontificado y sirva para un dialogo fecundo en torno
de la fe, las culturas y la politica. '

Una de las caracteristicas fundamentales del pensa-
miento occidental moderno es la que separa el poder po-
litico del poder religioso. Esta separacién no es compar-
tida por todas las culturas y religiones del mundo y ha
sucedido a siglos de confusiones, luchas y conflictos.

Sin embargo, asi como la dimensién politica de la
vida es constitutiva del ser humano y de la sociedad, lo
mismo puede decirse de las dimensiones ética y religiosa.
No hace mucho un sacerdote catélico argentino, el padre
Fernando Ortega, realizé su tesis doctoral como el examen
desde el punto de vista religioso de la biografia y misica
de Mozart. Fernando Ortega demostr6, de manera con-
vincente y brillante, que tanto la vida del notable misico
como sus obras sélo se pueden entender plenamente si se
incorpora a la interpretacién incluso musicolégica la di-
mensién de la fe religiosa. Sobre todo los Gltimos afios de
la vida del genio resultan iluminados por la tensién entre
cristianismo y vida y su expresion a través de las obras més
notables de 1791, afio de la muerte de Mozart.

* Conferencia pronunciada en la Academia Nacional de Ciencias Mo-
rales y Politicas, el 14 de agosto de 1991,
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El recorrido de la idea de politica

La idea de politica debe ser revisada con una lectura
cautelosa de la historia, porque segin los tiempos y lu-
gares que atraviesa tal idea envuelve significados no igua-
les. Para Arist6teles el hombre era un zoon politikon. La
sutileza que rescata oportunamente Giovanni Sartori es
que de ese modo Aristételes definia al hombre, no a la
politica. Es porque el hombre vive en la polis y porque
la polis vive en él, que el hombre se realiza completamente
como tal. La expresién “animal politico” evoca, pues, la
concepcion griega de la vida. Una concepcién que hacia
de la polis la unidad constitutiva y suprema de la existen-
cia. Por lo tanto, en el vivir “politico” y en la politicidad
el griego no veia una parte o un aspecto de su vida, sino
su vida toda. El hombre “no politico” era un hombre in-
suficiente, defectuoso, carente, no pleno: un idion (signi-
ficado original de nuestro término “idiota”). El vivir po-
litico era para el griego de entonces vivir colectivo, co-
munitario, social. Para ese griego, no habia entre esas
formas del vivir diferencias fundamentales. No seguire-
mos la exploracién de esa via, por si misma interesante
pero sinuosa, segin pase de la cultura griega a la latina y
de Aristé6teles por Santo Tomas de Aquino y otros, antes
y después.

Sin embargo, ilustran ciertas diferencias: el debate
entre lo politico y lo social, entre estado y sociedad y asi
otros, son propios de nuestro tiempo. La discusién sobre
la dimensién de “lo pablico” —que es en el fondo el ni-
cleo del debate en torno del estado—, no era en cambio
preocupacion de los miembros de una polis casi veinticinco
siglos atrds. Una primera diférencia es que el animal “so-
cial” no sustituye hoy, sin mas, el animal “politico”. Una
segunda diferencia es que el discurso politico no es hoy,
aunque desde hace tiempo, sélo horizontal sino tam-
bién vertical, de tal modo que asocia la idea de politica
a’la idea del poder, de la autoridad, del comando, y en
Gltima instancia- a cierta percepcién --—cambiante— del
rol del estado. ' '

Con esto no se quiere decir que es preciso llegar a
Maquiavelo o a Bodin para reconocer la dimensién vertical
de la politica, de la estructuracién jerdrquica de la vida
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asociada. En este sentido, nunca estd de mas recomendar
la lectura de pensadores sabios, verdaderamente clasicos
contemporéaneos como Bertrand de Jouvenel, para ahorrar
al lector insinuaciones petulantes. En esta pequefia joya
del pensamiento politico que es De la Souveraineté (1955),
de Jouvenel emprende una exploracién infinitamente mas
rica que estas reflexiones marginales en cuanto a lo que
es propio del ciudadano, pues cada uno menos otros ‘“aun
cuando no lo piense en absoluto, tiene una actividad po-
litica, ejerce una autoridad y debe tomar conciencia de
este papel, de las obligaciones que comporta, y dedicarse
a desempefiarlo lo mejor posible”. La politica como acti-
vidad mucho mas cotidiana, mucho maéas extendida y mas
necesaria de lo que se cree; la autoridad como algo en
cierto grado presente en cada hombre; el bien que se debe
perseguir como resultado de esta actividad y de esta fuer-
za manifestadas en todas partes, forman los temas inse-
parables de la reflexién del clasico.

La politica en Aristételes era, a un tiempo, una an-
tropologia: una antropologia indisolublemente ligada al’
espacio de la polis. Desaparecida la polis antigua, la poli-
ticidad retiene algo de ella pero se ateniia y se transforma.

Por lo pronto la politica se dirige en sus expresiones
mas elaboradas al “gobierno de la ley”, y por otro lado se
“teologiza’, primero conformandose con sus mas y Ssus
menos a la visién cristiana del mundo, luego vinculandose
con la lucha entre papado e imperio y por fin en funcién
de la ruptura entre catolicismo y protestantismo. En cual-
quier caso el discurso sobre la politica se configura —re-’
conociendo en esto sobre todo la vecindad con Platén y
con Aristételes— en un complicado discurso ético-politico,
y aun, segiin veremos esquematicamente, en una polémica
entre ciertas ideas e ideologias y el poder politico de la
iglesia, mas bien que polémica con la fe en si misma.

Con Magquiavelo la politica se expone como distinta
de la moral y de la religiéon. Y haciendo cosa aparte de su
pensamiento antropolégico, la mayor originalidad de Ma-
quiavelo consiste en que teoriza con vigor sobre la exis-
tencia de un imperativo que es propio de la politica. Mas
bien que dedicarse a cultivar la diversidad entre la politica
y la moral, lo que hace es aplicarse a demostrar la “auto-
nomia” de la politica, la existencia de una légica interior
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que sélo el argumento propiamente politico podria expli-
car y que el politico “debe”, por su parte, aplicar. Que
luego se descubra que el concepto de autonomia no debe
ser entendido en sentido absoluto sino en sentido relativo,
es una tarea para nada desdefiable, porque la autonomia
absoluta conduce a la politizacién y ésta, apurando las
cosas, al totalitarismo.

Si hay un paso importante de la distincién entre el
mundo del César y el mundo de Dios, habra otro no me-
nos significativo, en vista de lo expuesto, con el descubri-
miento de la sociedad, con la afirmacién de la diferencia
entre Estado y Sociedad. Y consecuentemente entre poli-
tica y economia, tema que los liberales clasicos pondran
sobre el tapete. Que los liberales clasicos como Adam
Smith sean menos expuestos que los liberistas actuales
—Iléase, los liberales sélo aplicados al tema econémico—,
es por si mismo un tema considerable, que explica en qué
medida muchos de los llamados liberales son —y el caso
argentino me parece en esto particularmente claro— mas
bien liberalistas que liberales en cuanto estos tienen una
concepcién consistente donde ingresa lo politico, lo eco-
némico y lo cultural.

La idea de politica tiene una biografia accidentada.
Atraviesa €l tiempo y el espacio y debe ser entendida se-
gin su recorrido social. Como suele ocurrir sobre todo
con las palabras politicas éstas tienen que ser reconocidas
a través de las situaciones que traspasan, de los climas
ideolégicos que las rodean, de los periodos histéricos y de
las experiencias concretas que sirven a su contexto. Algu-
na vez se ha observado que la palabra ‘‘politica” en el
sentido de la locucién griega cayé en desuso por casi dos
mil afios, hasta que en el siglo xv Altusio la incluyé en el
titulo de su Politica metodice digesta (1603). No fue casual.

Esa biografia denuncia tanto la basqueda de una iden-
tidad como la defensa de un sentido positivo. Si el criterio
del pensamiento econémico es lo til, y el criterio del pen-
samiento ético es el bien, viene a decirse, dcuél es la ca-
tegoria, o el criterio, del comportamiento politico? Mas
bien que un criterio, habria una sede, un contexto. La
crisis de identidad de la politica seria pues una crisis de
ubicacién. La decisién politica contiene materias diversas:
politica econémica y politica del derecho; politica social,
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religiosa, cultural. .. La ubicuidad de la politica, ¢no hace
a su naturaleza? Siendo la decisién politica la Gltima y
por lo tanto la Gnica que al cabo interesa, o afecta, a la
sociedad toda, la dimensién politica de la vida es de im-
portancia esencial. Lo cual hace a su sentido positivo pero
abre interrogantes también fundamentales acerca de la
relacién de la politica con las otras dimensiones de la vida.
Y esto se ha visto bien a propésito del escepticismo cuando
se lo ha considerado como un conductor hacia la toleran-
cia. Idea por lo menos discutible, porque se han consi-
derado los efectos del escepticismo en el intelectual que
no actia, y no en el hombre de accién. Y de este error de
apreciacién se derivan consecuencias que el intelectual no
habituado a la realidad de la politica advierte general-
mente cuando es tarde, y cuando es honesto, con culpable
perplejidad.

Los niveles de analisis

Los estudios de economia comparada suelen partir de
la comprobacién de que es preciso distinguir por lo menos
tres niveles de anAlisis: la teoria econémica contempora-
nea, la politica econémica y las estrategias.

La teoria econémica contemporanea es el estudio de
coémo interactuarian las fuerzas econémicas si las institucio-
nes no existiesen. La politica econémica es el estudio de
cémo se realiza, y se actualiza, la teoria econdémica a tra-
vés de las instituciones. Las estrategias suponen la pre-
sencia de actores individuales o colectivos —en general
colectivos— que trabajan con mayor o menor eficacia y
conocimiento sobre instituciones existentes, disefiadas o
cambiadas a veces conforme a las recomendaciones de la
teoria actualizada. La politica econémica, cabe afiadir, su-
giere por 1o menos tres corolarios de la descripcién indi-
cada: primero, que toda actividad econémica y toda de-
cisién econémica tienen lugar en el contexto de una estruc-
tura institucional y son gobernadas, o canalizadas, segin
la naturaleza de esa estructura; segundo, que la estructura
institucional determina o condiciona los intereses econd-
micos de las partes, favoreciendo unos y no favoreciendo
otros; tercero, que la estructura institucional puede ser
cambiada a través de los procesos politicos.
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Los estudios de politica comparada suelen partir de
comprobaciones andlogas. La teoria politica no es lo mis-
mo que el ejercicio del poder politico y ambos —la teoria
y el poder o la autoridad— estén presentes segiin su modo
en las estrategias. Tanto en politica como en economia,
pues, hay que distinguir en qué nivel o desde qué dia se
arriba al examen del fenémeno politico. La confusién de
esos niveles no contribuye a un buen debate. Tampoco
favorece al mejor trabajo teérico, ni a la mejor accién po-
litica, ni a la estrategia mas adecuada.

La necesidad de distinguir niveles de analisis, de pla-
nos y de perspectivas debe ser satisfecha en beneficio del
pensamiento y de la accién. Naturalmente, la ensefianza
social y la politica de la iglesia no son ajenas a ese beneficio
posible. La iglesia, a cien afios de “Rerum Novarum”, es
interpelada por la polivalente ubicuidad de la politica mis-
ma, por el reclamo de participacién y pluralismo, por la
emergencia de la autonomia del ciudadano y la crisis con-
siguiente de la autoridad politica y de las dirigencias so-
ciales, y por la irrupcién hacia fines del siglo que fue cuna
de los totalitarismos, de un renacimiento neodemocratico.
A todas esas ‘“‘cuestiones novisimas” tanto el mundo inte-
lectual como la iglesia deben afiadir propuestas metodo-
l6gicas. Las simplificaciones alteran el significado de un
pensamiento, pero también de un Magisterio eclesial. El
Papa Juan Pablo II supo de las consecuencias de la con-
fusién de planos y perspectivas en que incurrié buena parte
de la critica a sus mensajes en México, durante su visita en
1990, a raiz de sus observaciones al comportamiento y las
consecuencias de los sistemas, entre ellos del sistema ca-
pitalista, sobreviviente y razonablemente exitoso luego del
fracaso del socialismo real. Pero, como expresara la re-
vista inglesa ‘“The Economist” en editorial contemporaneo
respecto de la visita mexicana de Juan Pablo II, no es la
“mano invisible” que elogiara hace siglos nuestro Adam
Smith el verdadero problema, sino “the visible hand”, las
manos visibles que aqui y alla producen consecuencias que
no conmueven demasiado a los liberalistas, pero que pre-
ocuparian a un liberal consistente.

Si no se distingue el plano de las ideas del plano de las
ideologias; la perspectiva de las estructuras, instituciones
y sistemas de la perspectiva moral y de los comportamien-
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tos, se produce inevitablemente el cruce estéril de criticas
y de expresiones que poco contribuyen al encuentro de
buena fe en una verdad mas alta, como solia reclamar
Lacordaire en el didlogo con el otro.

La ensefianza social y politica de la Iglesia es, basica-
mente, la aplicacién de una teologia moral a cuestiones
éticas emergentes de realidades complejas propias de las
sociedades humanas contemporéneas. Es natural que tal
ensefianza no homologue definitivamente sistema algu-
no. .. por ser sistema, sino que llame la atencién sobre la
incompatibilidad con dicha ensefianza en los casos abe-
rrantes —como los totalitarismos— o sobre los defectos
que deben ser corregidos en beneficio del hombre concre-
to, para quien son al cabo las ideas, las ideologias y las
doctrinas.

La actualizacién permanente de dicha ensefianza re-
clama de ella la satisfaccién de las mismas necesidades me-
todolégicas que apremian al mejor entendimiento de los
hechos y los procesos humanos, y la preocupacién por se-
parar las cargas de la historia que oscurecen o simplifican
el reconocimiento de las nuevas realidades.

Se trata, al cabo, de retomar y extender con sensibili-
dad e inteligencia recomendaciones penetrantes que resu-
me muy bien Pablo VI en “Octogesima adveniens” (30)
recogiendo un pasaje elocuente de “Pacem in terris”: “. . .el
cristiano encuentra en su accién movimientos histéricos
concretos nacidos de las ideologias y, por otra parte, dis-
tintos de ellas. Ya nuestro venerado predecesor Juan
XXIII en la enciclica «Pacem in terris» muestra que es po-
sible hacer distincién. No se pueden identificar —escribe—
las teorias filoséficas falsas sobre la naturaleza, el origen
v la finalidad del mundo y del hombre con los movimien-
tos histéricos fundados en una finalidad econémica, social,
cultural o politica, aunque estos Gltimos deban su origen
y se inspiren todavia en esas teorias. Las doctrinas, una
vez fijadas y formuladas, no cambian mas, mientras que
los movimientos que tienen por objeto condiciones con-
cretas y mudables de la vida, no pueden menos de ser am-
pliamente influidos por esta evolucién. Por lo demés,
en la medida en que estos movimientos van de acuerdo
con los sanos principios de la razén y responden a las
justas aspiraciones de la persona humana, ¢{quién rehu-
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saria reconocer en ellos elementos positivos y dignos de
aprobacién?”’

Las cargas de la historia

La irrupcién del neoliberalismo y de la neodemocra-
cia se presenta como un desafio, especialmente cuando se
trata de las dimensiones ética y politica de la vida.

Se sabe que es muy dificil remover las cargas de la
historia, maxime cuando han pesado tanto que han dejado
marcas profundas en las instituciones y en las ideas. La
propuesta metodoldgica de los parrafos precedentes no lo-
grard borrar todas las marcas, pero puede ayudar a dis-
tinguir entre las indelebles y las equivocas, y entre las
ideas y su recorrido politico y social. Es dificil, si fuera
posible, seguir la historia de las ideas, de las ideologias
y de las doctrinas sin atender también al contrapunto
entre fe y politica y entre “el poder politico” y “el poder
religioso”.

Pierre Manent escribié hace pocos afios una pequeiia
historia del pensamiento liberal partiendo de la impresién
de que constituye la corriente primera y principal y por asi
decirlo “el bajo continuo de la politica moderna, la poli-
tica de Europa y de Occidente desde hace tres siglos”.
Comprueba que en la época moderna el pensamiento po-
litico y la vida politica estdn vinculados con inédita inti-
midad. En la pugna entre la “politica nueva” y sus prin-
cipios —derechos del hombre y del ciudadano, libertad de
conciencia, soberania del pueblo— y buena parte del cris-
tianismo y de la Iglesia catélica, Manent sostiene que la
cuestién decisiva es la siguiente: ‘“‘‘Hay que ver en la
guerra de la Ilustracién contra el cristianismo la expresion
de un inmenso malentendido del que habria que compren-
der sus «razones histéricas» o bien, por el contrario, este
periodo nos da el sentido de la empresa politica moderna
y, por lo tanto, del liberalismo con mayor claridad que el
periodo posterior a la reconciliacién?” La conclusién de
Manent, en breve, es que en su primera fase el combate
no iba dirigido contra el cristianismo como tal, sino contra
el poder politico de la religién. Y la segunda fase fue con-
dicionada por la rudeza de la primera.

Bertrand de Jouvenel habia demostrado mucho antes
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que los hechos han dado un mentis a la rama liberal del
materialismo asi como lo dieron con mas ruido y espec-
tacularidad a la rama marxista. Para concluir que “la
confianza mostrada en la selecciéon natural de lo justo y
lo verdadero esta estrechamente vinculada a la idea de la
razén natural, a la idea de una participacion humana en
la esencia divina. No creyendo en la cual, se derrumba
todo el edificio. . .”.

Pero tan pronto uno se aparta de la rama liberal del
materialismo y retoma la lectura de los clasicos —politicos
y econdémicos, o conocidos como tales—, se encuentra tam-
bién con una historia pensada por gentes inteligentes y
complejas, para quienes el capitalismo es endosado menos
por razones econémicas que como un medio por el cual el
poder politico puede ser controlado. En el fondo, muchos.
de esos liberales eran cristianos y en casi todos los casos
eran moralistas. Algunas interpretaciones podrian cam-
biar si se diera The wealth of nations como una forma de
conversaciéon de Adam Smith con los miembros de las éli-
tes intelectual y politica de su tiempo, para hacerles en-
tender entre otras cosas los beneficios del mercado en orden
a la proteccién de la sociedad contra la rapacidad de los
intereses mercantiles, y en todo caso para que la relacién
entre las pasiones y los intereses se compensaran en bene-
ficio de la idea que los liberales tenian de la mejor socie-
dad. Los liberales eran liberales, mas bien que liberalistas,
segln fue dicho, y esta distincién no es banal, aunque la
palabra es propiamente italiana.

La carga de la historia reaparece cuando son los anti-
liberales —especialmente en algunas de sus versiones—
quienes no sélo tratan de no combatir €l poder politico de
la Iglesia sino de ponerla de su lado como “factor de or-
den”, como instrumento para ‘“encuadrar la sociedad”. Esa

"es, por ejemplo, la versién maurrasiana del nacionalismo
que Pio XI, preciso es decirlo, condend. Charles Maurras
era, por lo menos en los tiempos en que su pensamiento
tiene importancia mayiscula en Francia, buena parte de
Europa y entre otros lugares en sectores decisivos de la
Argentina, un clerical ateo, una suerte de tedcrata sin Dios.
Para €l y sus seguidores el edificio politico debia ser re:
construido a través de la alianza entre el poder politico
(restaurado por la espada) y el poder religioso.
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Es dificil no ver en la relacién entre religién y politica
un tema histérico que renace en nuestro tiempo en occi-
dente y persiste en oriente. Desentrafiar las diferencias, las
perspectivas que deben ser cambiadas y los embarazos de
la historia es una cuestién nueva que merece ser ventilada
para quitarle el tufillo de los anacronismos.

La visién positiva de la politica

Las posiciones frente a la politica pueden resumirse
en cuatro perspectivas. Primera, la politica es una activi-
dad humana necesaria, .importante y disponible para el
bien aun en medio de fallas morales ocasionales. Segunda,
la politica es el reino de la corrupcién, una actividad de-
gradante y un mundo irrecuperable para el bien. Tercera,
la politica es una dimensién inevitable, de modo que no
queda mas remedio que preocuparse por ella. Cuarta, la
politica es una actividad indiferente, en si misma ni buena
ni mala, de tal modo que el compromiso politico depende
de una evaluacién de las circunstancias.

Para ilustrar la primera posicion John Langan S.J.
y Jean-Ives Calvez S.J., en intervenciones distintas y en
ocasiones diferentes, convergieron en los principios y aspi-
raciones del catolicismo en las discusiones y documentos
de los tiempos del Concilio Vaticano II. Particularmente
la enciclica de Juan XXIII “Pacem in terris” (1963) y la
constitucién pastoral del concilio, “Gaudium et spes”
(1965). Habria que afiadir, creo, la notable carta apost6-
lica de Pablo VI “Octogesima adveniens” (1971) para que
el cuadro esté completo. En los tres documentos la par-
ticipacién en la vida politica es considerada de acuerdo
con la dignidad y con el caracter social de la persona
humana.

La visién de la dimensién politica de la vida es en
esos documentos claramente positiva, e incluso sugiere que
un orden politico que habilite al pueblo para el ejercicio
de sus derechos y de sus deberes civicos contribuye al en-
tendimiento y a la vida practica de la fe. “Gaudium et
spes” (73/76) es particularmente concluyente cuando esta-
blece como “perfectamente conforme con la naturaleza
humana que se constituyan estructuras politico-juridicas
que ofrezcan a todos los ciudadanos sin discriminacién al-

66



guna y con perfeccién creciente, posibilidades efectivas de
tomar parte libre y activamente en la fijacién de los fun-
damentos juridicos de la comunidad politica, en el go-
bierno de la cosa plblica, en la determinacién de los cam-
pos de accién y de los limites de las diferentes instituciones
y en la eleccién de los gobernantes”. El documento estima
a quienes se consagran a la vida pablica y expone las con-
diciones del gobierno de la ley y de la participacién del
ciudadano, asi como las condiciones del ejercicio de la auto-
ridad politica.

Cuando se termina el recorrido de los textos, el régi-
men politico que estos dibujan es la democracia, que en
Pablo VI y Juan Pablo II aparece explicitamente citada.
Aunque debe estimularse ahora una descripcién que recoja
y albergue una expresiéon méas compleja y satisfactoria de
la idea democratica para el juicio moral sobre situaciones
concretas en un mundo en cambio.

Es significativo que tanto en Juan XXIII como en Pa-
blo VI y en Juan Pablo II —y en “Gaudium et spes”, entre
ellos— el dominio de la politica no sea s6lo apropiado
para contribuir al bien del hombre y de la sociedad, sino
como un dominio marcado por obligaciones y derechos,
por vocaciones y sentido del servicio: servir desde la auto-
ridad, servir desde la funcién piblica no cae probablemen-
te en los términos de una obligacién moral, pero de ocu-
parse un rol de autoridad, la obligacién moral de servir
estd en la linea de las recomendaciones de la Iglesia en
cuanto se trata ‘“de un arte tan dificil y tan noble” como
la politica (GS, 75).

Frente a recomendaciones tan nitidas, ¢qué queda
para las visiones negativas? Para las absolutas, como la
segunda posicién sefialada indica, nada. Para las relativas
—tercera y cuarta—, algunas advertencias.

En todo caso, la posicién tercera evoca la displicencia,
y en la cuarta la indiferencia relativa. Ambas nos pueden
servir sin embargo como correctivo desembriagante frente
al optimismo ingenuo o excesivo que omite aspectos desa-
gradables cuyas amarguras se intenta escamotear. Cuan-
do Lord Acton decia que el poder corrompe y el poder
absoluto corrompe absolutamente, recordaba al fin y al
cabo que existe una ladera peligrosa de la politica. La
ingenuidad utépica, la complacencia hacia los lideres, el
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“surfismo ideolégico” de ciertos comunicadores sociales y
algunos intelectuales avidos de poder aunque lo nieguen,
y también el conformismo apatico, suelen caminar por esa
ladera de la vida politica.

Pero la visién negativa de la dimensién politica de la
vida ofrece al cristiano y en general al ciudadano de buena
fe motivos de meditacion necesaria. Cae, en primer lugar,
en una falaz generalizacién: al saltar sobre la inescapable
dimensién politica de la vida que reclama el ejercicio de la
virtud ciudadana, sélo muestra el abismo de las degrada-
ciones y de las corrupciones, como si fuera la dimensién
entera. Si el cristiano admite la vision negativa de la po-
litica no sélo se rinde al “pecado de la tristeza”, sino que
deberia renegar de las ensefianzas de una Iglesia afirmadas
en la visién positiva. En tercer lugar, como sefiala con
agudeza John Langan, la visién totalmente pesimista de
la vida politica alimenta la derrota, propone implicitamen-
te la pasividad, recomienda indirectamente la irrespon-
sabilidad, desalienta la lucha contra los males que la ac-
cién politica —y aun ciertas ideas e ideologias politicas—
conlleva. '

La consistencia ética de la vida en el Centenario

Nos parece que es a partir de esa clave y teniendo en
cuenta el recorrido social de esas percepciones sobre la poli-
tica en ld ensefianza-social de la Iglesia, que debe inter-
pretarse el aporte fundamental de la enciclica “Centesimus
Annus”, especialmente en el capitulo V titulado “Estado y
Cultura”. ‘

Es notable que el capitulo comience aludiendo expli-
citamente a una ‘“‘sana teoria del estado” que Juan Pablo II
encuentra en la “Rerum Novarum” y que, en rigor, supone
el reconocimiento implicito del aporte de buena parte del
liberalismo politico en cuanto se preocupa por la técnica
de divisién de las funciones del poder para impedir su
acurhulacién opresiva. ‘“Centesimus Annus” reivindica el
“estado de derecho” como férmula de legitimidad opuesta
a los totalitarismos y sostiene que ‘“la Iglesia aprecia el
sistema de la democracia, en la medida en que asegura la
participacion de los ciudadanos en las opciones politicas
y garantiza a los gobernados la posibilidad de elegir y con-
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trolar a sus propios gobernantes, o bien la de sustituirlos
oportunamente de manera pacifica” (CA, 46).

Las alusiones y menciones explicitas contra los inte-
grismos, los fundamentalismos, los totalitarismos, el ateis-
mo y el militarismo como perversiones de la libertad del
hombre y obstaculos a la transparencia de la verdad, cons-
tituyen pasajes brillantes y clarisimos del dGltimo docu-
mento papal.

Si a eso afiadimos la condena de los regimenes basados
en la absolutizacién de la “seguridad nacional”, y la des-
cripcién de la implosién del imperio soviético y de los
acontecimientos de 1989 (CA, cap. III) reconoceremos en
la enciclica un breve y profundo tratado de teologia y fi-
losofia moral con una visién positiva de la dimensién po-
litica de la vida y la reivindicacién oportuna de la relativa
autonomia de la politica. Breve y cara leccién.



